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Towards a Theology of Mission 
: in the U.S. Puerto Rican 
Migrant Community: From Captivity to Liberation 


David Traverzo 


The purpose of this paper is to suggest some critical parameters in the 
formulation of a theology of mission within Hispanic American reality and the 
Puerto Rican migrant community in particular. We will first address the existential 
plight of the people that will offer a context from which to do theology and 
mission. When examining the life situation of the Puerto Rican people, we will 
identify the U.S. mainline experience represented in an urban center as New York 
City. The Island background will also be identified in order to provide a backdrop 
for the fact that 2/5 of a nation has been uprooted from its homeland. 

We will submit that the process for social transformation is fundamentally 
within a paradigm of neocolonial captivity. A new faith orientation amid a context 
of exile in the U.S.A. will be proposed in order to respond to the context and its 
challenges. 


The Puerto Rican Plight in North American Society 

The Hispanic American community in this country has been identified as one 
of the fastest-growing populations in the United States. Approximately 20 million 
Hispanic Americans are expected to have a significant impact upon the life and 
destiny of this nation.! It is claimed that one out of twenty persons in the U.S. 
today is Hispanic.” It has been noted that the United States contains the fourth 
largest Spanish-speaking enclave in the world. In contrast to this population boom 
s another side of reality: the desolating effects of poverty. Succinctly, in this 
country Hispanic people in general are substantially poorer than the U.S. 
opulation as a whole. Of all the constituent Hispanic groups in the country, the 
Puerto Rican population in particular suffers the highest indices of impoverishment 
and social misery.? It remains a grievous fact that the Puerto Rican community in 
he U.S. is at the bottom rung of the nation’s socioeconomic ladder. 

The city of New York perhaps represents the quintessence of this dilemma. 
'n an urban center like this, poverty, social alienation and despair are manifested 
1s symptoms of a greater evil - the contradiction of neocolonial subjugation. In 
sssence, these manifestations range from youth drug trafficking and addiction, 
hild abuse, prostitution, alcoholism, juvenile delinquency, to rat-infested 
ipartments, exploitative landlords, inferior schooling and violent crimes, both in 
he streets and in the homes. Although these problems are not unique to an urban 
nvironment, nevertheless, the overtness and dramatic effects of their intensity 
re extremely visible in the city. The context of the "ghetto" or the "inner-city" is 
in area where we find extreme conditions of poverty and oppression. In a city such 
is New York, numbers of people experience and learn to internalize a sense of 
yowerlessness and alienation. The people become noted for their absence of 
ignificant political participation and economic access to the means of production 
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and the basic goods and services. The people in the city may thus be characterized 
for their poverty participation. In sum, they are cut off from the center power. 

Within such a scenario we may situate the Puerto Rican migrant community 
in New York City. As one. of the largest national ethnic groups in New York, this 
migrant community represents over 10% of the city population where Puerto Rican 
children constitute approximately 23% of the public school system.” In spite of 
such a numerical presence, the Puerto Rican community in the city is still 
identified as representing "the largest - and most beleaguered - national group 
among the estimated 2.6 million Hispanics in and near New York City." 

In terms of median income, it has been shown that Hispanic families in the 
USS. are substantially poorer than the overall population. Puerto Rican families 
qualify to be the poorest among all Hispanic groups.” Over 38% of Puerto Rican 
families in the U.S. live below the poverty level. This is close to $6,000 for a family 
of four, and may be compared to Spanish origin families (23.1%) and non-Spanish 
origin families (8.7%) While such median income levels reflect a situation of 


deprivation, the estimated income for Puerto Rican families rose from $3,811 to 


| 
| 


$7,669 (1959-1976). In contrast, the white family income ($15,176) is twice as high - 


as the figures for Puerto Rican families.”? When comparing such median family 


income in New York City, the income rate has been reported as low as $3,460 for — 


Puerto Rican migrant families in Manhattan. 
The income level disparity is also closely similar to the unemployment 


conditions. Labor participation rates for Puerto Ricans in the work force are lower — 


than those of U.S. workers as a whole, while unemployment rates appear to be 
higher among Puerto Rican youth, women, and men beginning work careers.” 

Official unemployment records, however, do not reflect those that have 
abandoned the work force: the growing number of persons who have stopped 
looking for work, for they have lost hope of finding it. This escapes the census 


bureau statistics so that the conservative figures given by the government may be ~ 
understood as a "relatively superficial index of the degree of labor market 


maladjustment that exists in a community." 


In the realm of formal education, the Puerto Rican migrant community suffers _ 


drop-out and delayed schooling rates that are among the highest for any social 
group in the U.S.!° In New York City, Boston, and Chicago, such a condition has 
risen as high as 55%, 80% and 70% respectively.!” In higher education, the 
national statistics represented a 5% college completion for Puerto Rican students 
in contrast to 28% for whites and 11% for Blacks. This phenomenon stands out 
in spite of the increased Puerto Rican enrollment throughout the country.” The 
aforementioned areas of income, unemployment, and educational inequality all 

point toward an experience in the U.S. that reflects a situation of powerlessness 

and social alienation. 

To understand better the present situation of the Puerto Rican migrant 
community, we might ask what are the root causes behind the poverty and the 
oppression. A brief historical sketch may help to unmask some of the forces that 
have uprooted and propelled approximately 2/5 of a nation. 


The Migration Dilemma 
The origins of Puerto Rican migration to the United States mainland may be 
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traced as far as the early 1800’s. It is claimed that this migration began with "a 
slow trickle of craftsmen and merchants in the early part of the nineteenth 
century.” It is estimated that by the 1920’s the Puerto Rican population in New 
York City had gone from 8,500 to over 45,000.21 By 1930, it was reported that 
there were Puerto Rican migrants in all forty-eight states 22 

The most dramatic shift occurred after World War II, and is often referred 
to as the era of the "big wave." Although between 1909 and 1940 the total volume 
of migrants that moved between Puerto Rico and United States was close to one 
million, nevertheless, . the total number that remained in the U.S. was 
approximately 71,000.” In 1946 alone, an estimated 49,911 migrants were reported 
entering the United States.4 In just one decade 1/4 of a million persons migrated 
to the U.S. and by 1970 "some 615,000 persons emigrated to the mainland so that 
today two-fifths of the Puerto Rican population - nearly 2 million people -live 
abroad." 

The question remains: why did such a massive population movement occur 
and how could we best understand its historical development? The field of Puerto 
Rican migration studies has attempted to confront this with a variety of answers 
that range from "poverty" and "population density" to "push-pull" factors and even 
suggesting that this is a migration "like any other."2* Out of such studies has 
emerged what may be considered a "highly positive vision" of the origins and 
dynamics of the migration. The Puerto Rican migration is thus viewed by an 
influential sector of North American social scientists in light of social progress and 
job opportunities obtained - based on the promises of a liberal democratic 
capitalist order. 

As opposed to the above perspective, there is an alternative approach. The 
migration is hence interpreted as a manifestation of the deteriorating, contradictory 
and unsuccessful economic order in Puerto Rican society. As Bishop Mortimer 
Arias has succinctly observed, the Puerto Rican "showcase of democracy" has 
resulted in the example of the development of underdevelopment. This is similar 
to what Eduardo Galeano has identified as five centuries of the pillage of a 
continent: THE OPEN VEINS OF LATIN AMERICA?” Poverty and wealth are 
understood as conflicting forces and the results have been that while power and 
might overcome, the weak and the powerless succumb. Poverty therefore thrives 
on account of intentional wealth and accumulation. Wealth proliferates due to the 
spoliation and plunder of the earth and its people. 

Capitalist development in Puerto Rican society has reached the level of 
heightened contradiction of which massive unemployment and abject poverty are 
the symptoms. U.S. expansion on the island, along with its corporate interests, 
have reaped enormous profits while the labor force, students, and the majority of 
the poor have experienced the social consequences of these political and economic 
forces. Historically, what has resulted is essentially: 


1) The consolidation of U.S. economic hegemony in Puerto Rico; 


2) The justification of U.S. colonization through federal, executive and 
legislative actions; 
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3) The imposition of ultimate power expressed by economic and political 
control via U. S. military force. 


To explain more in detail the quandaries of: a continual level of 
unemployment in the last three decades; or the highest proportion of "idleness" 
in the world; or why there is a lower per capita income in Puerto Rico than in the 
poorest state in the union; one must point to the real obstacles at work - 49 
faltering economic order. As the pattern of U.S. capital concentration Jises or 
falls, so have unemployment and poverty conditions in Puerto Rican life.” This | 
is clearly demonstrated within the rising unemployment rates from 250,000 in 1970 — 
to 400,000 in 1974 and over 600,000 in 1976. In the last decade, this has about ' 
doubled. The rate of unemployment along with underemployment thus amounts . 
to approximately 50% of the available labor force of Puerto Rico - a number close 
to 1 million or so, or one out of every two persons. | 

Consequently, instead of experiencing a well-stabilized or functional economy, ~ 
Puerto Rican society has encountered an industrialization program that has beset : 
the Island with accompanying atmospheric pollution, water contamination, land — 
destruction, a national debt that manages "to pay the interest on loans by ~ 
additional borrowing"; and a local economic structure that "today finds itself in . 
serious crisis." It is out of such a societal crisis that 2/5 of an entire nation has 
been dispersed outside its own homeland, and scattered to the corners of the 
USA. 

The once hoped for "showcase of democracy" has been shattered as the Puerto 
Rican experience reflects the development of underdevelopment. The biblical 
paradigm of captivity by a foreign imperial power may serve to illumine the plight 
of such a form of imperialistic domination in the life of the Puerto Rican people. 


A Faith Response 
In terms of the Christian Church and its mission within the existential reality 
of the Puerto Rican migrant community in the U.S., how can we attempt to ’ 


understand the phenomena of captivity? In attempting to address the issue of 
captivity, Mortimer Arias says that: 


q 

The last decade has been hard on our people south of the Rio Grande, in : 
political frustrations, economic exploitation, social oppression and military and © 
police repression. We have been living in captivity in our own land! As in — 
biblical times, a new theology has been born from our exile and out of our 
captivity - the theology of liberation. We have been rediscovering the God of — 
Exodus, the Liberating God. Out of the depths of oppression and repression ~ 
we may have something to share with Christians of the North, something of 
what the Lord has been saying to us through this dreadful experience.” 

The exile itself may be understood as one of the most traumatic experiences 
that occurred in the history of the people of God. It was a forced migration under 
Babylonian imperial domination. Deportations to a foreign land evoked feelings 
of abandonment and despair. An overall state of crisis engulfed the political, * 
economic, and religious life of the people. Both State and Temple were overrun — 
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as the Empire ‘wreaked havoc on the promises of God's protection from the 
enemy. The national theology and political hopes for freedom were devastated by 
the oppressive forces of the Empire. 

At the same time, the exile period could also be considered a creative epoch 
in the history of the world.”* The international struggle for power” forced the 
people of God to come to grips with the meaning of faith and history. From 
within the bowels of the Empire, human calamity came face to face with the 
revelation of God's liberating activity in history. From the grave of national 
annihilation, new hope was promised. The dry bones of political frustration, 
economic domination, social oppression, and religious idolatry would all be raised 
to new life as the Spirit of God would transform the state of siege into a new day 
of hope. The liberative power of the God of history declared to the people that a 
new thing was going to happen amid the state of national and spiritual chaos. 

The Puerto Rican migrant community and the plight of Puerto Rican society 
may appear to be as problematic as the dry bones of the exile. At present, the 
apparently omnipotent grasp of the Empire continues to suffocate the historical 
realization of nationhood for hundreds of thousands of Puerto Ricans here in exile 
and abroad. A state of crisis is apparent as the foundations of faith and praxis bow 
down to the external forces of imperial domination and internal capitulation. 
Today, political opportunism, internal dissension, betrayal of a greater vision, and 
idolatry, (as in the case of Jehoiakim, Jehoichin, and Zedekiah during the sixth 
century B.C.E.) threaten to attack both our church and community when authentic 
liberation is sold for a bowl of porridge or substituted for specious activism. 

In New York City alone, school district leaders, congressional and other 
political representatives, principals, teachers, and church leaders as a whole, appear 
impotent to offer prophetic direction for going beyond survival and on towards 
meaningful hope and liberation. There is evident a type of ideological 
enslavement to the patterns and practices of the civilizational ethos of the Empire. 
Where is the meaning of hope among many of our youth in their lifestyles of 
widespread teenage pregnancy, and as "crack" threatens to swallow up the 
community? Is our prophetic faithfulness as a people of faith confused with 
traditional religiosity? What is the path for authentic liberation amid a context of 
captivity? 

It was Orlando E. Costas who once declared that we the Hispanic Church 
must go beyond psychological, cultural, and social survival and identity formation, 
and move onto integral liberation. Costas further reverberated that in the church, 
temporal powers are relativized and the ultimate meaning of human history is 
grasped. In the church "[we] cease to be intimidated by the powers of this world - 
whether political or economic, social or cultural. [We] are set free... and where the 
spirit of the Lord is, there is freedom -freedom from the ambiguity and 
predicament of history, freedom for the God who transcends all human lords and 
human thought, and for the world which God has promised in Christ, beyond 
injustice, oppression, and death." 

Consequently, this freedom and courage to be is a militant response to a 
situation of captivity. It rejects the acceptance of the religion of the conquerors and 
the temptation to return to traditional cults and practices of old. Rather, this 
new faith orientation accepts the prophetic interpretation that the divine word and 
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the activity of God in history are validated as the paths of hope are carved out of 
the bedrock of impossibilities. The gods of the Empire do not have the last word. 
Out of the disaster of imperial invasion, domination, and dehumanization, the God 
of the Exodus brings into being new life-giving possibilities that blossom in the 
deserts of hopelessness and oppression. 

The plight of the Puerto Rican migrant community calls for a new 
commitment from a "new breed of Christians" who can redefine the nature and 
mission of the Church in the world. This would consist of "a new presence of 
the Church." A few outstanding themes and characteristics of this new orientation 


| 
would suggest that: | 
| 


1) The Church fulfills a prophetic role of denunciation of social injustices in 
Latin American society. 


2) There is an urgent need for a conscienticizing evangelization. Such a 
redefinition of evangelization "will free, humanize, and better [humanity]...and 
will be nourished by the recovery of a living faith committed to human 
society." 


3) "There arises... the urgent need for a profound renewal of the present 
ecclesial structures." This also includes "the need to change the current lifestyle 
of the clergy". This is in tune with "their commitment to the creation of a new 
society." 


’ 

’ 

] 

4 

4) Lastly, "there is a new attitude - ever more lucid and demanding - : 
suggestive of a qualitatively different society and of basically new forms of the 

Church’s presence in te | 


The crisis of neocolonial captivity suggests that a new faith orientation is 
imperative in order to break with the history of enslavement to the powers and 
principalities that dominate the structures, institutions and ideological formation 
of both the religious and national community. In the Puerto Rican migrant 
community, the role of the church can be no other than to serve as a liberating 
agent where deep-seated idolatry has replaced authentic worship and faith in the 
God of history. The proclamation of the Gospel requires a living faith that is set 
free to denounce injustice at all levels of social existence, and to pronounce new 
models and new meaning for ecclesial and community life. In response to the God 
who liberates from enslavement, the church is constrained to be an agent of social 
and spiritual transformation "to pluck up and to break down, to destroy and to — 
overthrow, to build and to plant" (Jeremiah 1:10). Out of the exile emerges the 
formation of a new community with a new heart and a new spirit. Freedom for the 
future irrupts out of the chaos. This new faith orientation will attempt to break the 
yoke of the death sentence that engulfs both State and Temple. A new Exodus 
points the way toward a new day of integral salvation. 

Such an agenda for reconstruction and restoration will be rooted in what 
Costas refers to as "an ecclesiology of liberation." One that frees the church from 
"introversion, other-worldliness and churchism."” If indeed we proclaim a faith - 
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that witnesses to the God of history, then even today, the God of Jesus the Christ 
is engaged in a historical project of doing "a new thing" as a new breed of Christian 
announces a new day of prophetic ministry amid a context of neocolonial captivity. 
At times this new faith orientation will be highly strident and even conflictual. It 
could be no other if it is to be faithful to the God of the prophets. 

In the Puerto Rican migrant community, the prophetic role of the church is 
to denounce the very systems and spurious leadership that benefit from and 
perpetuate the state of captivity. This new faith is oriented toward the construction 
of a new social order where justice and fraternity exist Y A theology of mission 
in a context of such captivity announces a new presence of the church in solidarity 
with the aspirations for a day of national reconstruction and integral liberation. 
As Orlando Costas reminds us, this is a vocation to fulfill as agents of hope and 
liberation. 


Therefore let us not be co-opted by the structures of Christendom but...let us 
be prophets of hope in a world of disillusionment and false dreams, pressing 
forward to a city of God - the world of true justice and real peace, of 
unfeigned love and authentic freedom... 


Within the contextual reality of Hispanic American life and the impending 
forces of imperial power, let us strive to be in tune with the liberating spirit of 
God. Our task will be to discern not only the sign of the times but the moment of 
God as we are led out of captivity into the promise of authentic freedom and 
integral faith. In this we may trust and await in hope. 


Resumen 


En un contexto de cautiverio espiritual y político, la misión de la iglesia cristiana 
requiere una nueva orientación de fe y liberación integral. En la comunidad 
puertorriqueña migrante en los EE.UU., una teología de misión sugiere una 
dimensión profética en medio de un contexto neocolonial y capitalista. Una nueva 
orientación de fe se desarrollará a través de una nueva comunidad donde la 
restauración espiritual y la reconstrucción nacional se levantarán en el poder de una 
nueva ecclesiología de liberación. Desde las entrañas del cautiverio, saldrá la 
esperanza y la promesa del Dios de la historia que está haciendo algo nuevo hoy día. 
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Marxismo en la teología de la liberación: perspectiva y contexto 
José A. Amorós Alicea 


El debate sobre la presencia e influencia del marxismo en la teología de la — 
liberación continúa en los Estados Unidos (EU) a pesar de que esto ya se ha | 
discutido ampliamente en varios círculos durante los últimos veinte años. Pero — 
para hablar de la influencia del marxismo en la teologia de la liberación (TL) no | 
solo habría que definir y especificar de qué marxismo se trata sino también de qué | 
TL hablamos. El problema implicado es el de la inevitabilidad del marxismo en 
TL; y de ser así entonces habría que considerar qué aspectos del marxismo son los 
que se hallan inevitablemente presentes en la TL. 

Comenzemos por el principio. La TL que aquí se considera no es la TL del 
"tercer mundo" en general, sino específicamente hablando, aquel cuerpo de 
experiencias y reflexiones teológicas las cuales encuentran su contexto en los 
continentes de América Latina (AL). El marxismo que aquí se considera es aquel 
marxismo que encuentra expresión histórica allí también. Por lo tanto, debemos * 
necesariamente enfrentar y contestar preguntas pertinentes a cualquier relación . 
que pueda existir entre el marxismo que se da en AL, y las condiciones de esa ~ 
región, lo cual a su vez nos llevará a considerar la inevitabilidad histórica del 
pensamiento marxista en la reflexión teológica que se conoce como la teología de 
la liberación (TL). 

Dos consideraciones aparecen a primera mano. Primero la distancia histórica. . 
y geográfica entre los movimientos revolucionarios e intelectuales marxistas en AL 
y los países donde tales movimientos encuentran sus precedentes históricos. ; 
Segundo, la influencia del marxismo histórico en la doctrina social de la Iglesia . 
Católica - incluyendo la influencia que ha tenido entre la oficina del magisterio y 
la TL. Con estas consideraciones en mente podemos expandir en algunas 
definiciones como cuestión de introducción. 

¿Qué marxismo se dice se halla presente en la TL? Lo específico de la- 
localización, es decir AL, conecta la TL y el marxismo con los procesos históricos 
de allí. Por ejemplo, el marxismo y las revoluciones marxistas en esa parte del 
mundo no comparten el mismo trasfondo que sus homólogos en Europa. En AL 
los movimientos políticos se han caracterizado generalmente por motivaciones de F 
indole nacionalista, y por consideraciones populistas a lo mucho, más que por 3 
luchas de un proletariado marxista como tal. Aunque la historia de los 
movimientos laborales en AL es rica y en muchos casos de influencia directa en — 
los cambios sociales y políticos, en términos generales las luchas políticas se han - 
concentrado alrededor de problemas sobre la soberanía nacional. Con la excepción 


tal vez de México y Argentina, y de algunos movimientos populistas de los años 
30 y 50, no es sino hasta los últimos treinta o cuarenta años cuando movimientos 
nacionalistas se identifican más con movimientos por la justicia social que incluyen 
ambos aspectos políticos de las luchas por la soberanía nacional y las luchas por 
la justicia económica. En términos marxistas, pudiera decirse que ya los comienzos 
de esas conexiones se hallan históricamente presentes al cambio de siglo cuando 
una burgesía liberal nativa se encuentra con el hecho de que, a pesar de que casi 
toda AL había obtenido la independencia de España, ahora se encontraban frente 
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a un nuevo superpoderío, esta vez más avanzado tecnológica y militarmente, y 
geográficamente más cercano. 

El inminente desarrollo y expansión de los EE.UU. alertó a muchos en AL - 
Martí en Cuba y De Hostos en Puerto Rico fueron entre los primeros en alertar 
a sus compatriotas sobre las intenciones del recién nacido superpoderío al norte” 
Sus temores habrían de ser confirmados posteriormente en la región - Nicaragua, 
Cuba, Puerto Rico.? Una vez más, no es sino hasta los años 50 cuando una 
identificación más militante y más ideológica se desarrolla estableciendo lazos 
entre las luchas de soberanía y justicia social con las luchas contra el imperialismo. 

La lucha contra el imperialismo español evolucionó hacia la lucha contra el 
neocolonialismo. El caso de Guatemala a mediados de los 50, donde un programa 
de reforma agraria fue detenido por intervención del gobierno estadunidense (la 
CIA para ser preciso), colocó a una nueva generación en una búsqueda de otros 
instrumentos ideológicos y políticamente prácticos a través de los cuales se pudiese 
obtener un entendimiento de las nuevas relaciones entre norte y sur. La ideología 
radical que más sentido político le haría tendría que ser una la cual tomara en 
cuenta los procesos de crecimiento en el capitalismo y sus consecuencias 
internacionales. La ideología radical que más sentido les hizo fue el pensamiento 
de teoría y práctica del marxismo-leninismo, especialmente ya que Lenín había 
desarrollado una teoría del imperialismo como crecimiento histórico y lógico del 
capitalismo international.* En otros casos una identificación con la experiencia de 
la revolución China ha ocurrido. En otros casos una identificación con la 
experiencia europea del marxismo-estalinismo era una experiencia remota y de 
menor preocupación para esa generación de radicales de AL. 

El mayor punto a considerar hasta aquí es que el marxismo que se desarrolla 
en AL en la segunda parte de este siglo, es uno que va más alla de los marxismos 
oficiales de los partidos comunistas tradicionales de AL; el marxismo más 
influyente en AL es uno que crece con la experiencia e influencia de la revolución 
cubana y de los movimientos de liberación nacional del llamado tercer mundo. 
Es un marxismo fuertemente influenciado por preocupaciones nacionales, es decir 
cara a cara al imperialismo, y no solo la lucha de clases. Esto último dado más en 
un sentido práctico, ya que a un nivel teórico y programático en muchos respectos 
se daban más bien preocupaciones del marxismo "clásico". Uno debe sin embargo 
cualificar declaraciones de este tipo. El hecho es que han existido variedad de 
marxismos. Por ejemplo, la influencia del italiano Antonio Gramsci también se ha 
sentido. Pero como conclusión general se puede decir hasta este punto que el 
marxismo que se encuentra en AL desde los 50 es uno entrelazado con agendas 
históricas nacionales y sus respectivas preocupaciones. Es un ethos marxista 
político donde marchan juntos Marx, Engels, Lenín y Mao con Bolívar, Martí, 
Tupac Amarú y Sandino. 

Estas breves notas históricas solo pueden ayudarnos a delinear algunas 
definiciones para tener el menos una vista general y panorámica. Debe uno 
reconocer que mucho más y en mejor detalle pudiera decirse al respecto. El lugar 
donde este trasfondo puede ser útil es en proveer un punto desde donde acercarse 
a otras interrogantes. Por ejemplo, ¿existió en algún momento en particular un 
diálogo marxista-cristiano en AL? Al plantearse esta pregunta, digamos al sector 
liberal en los EE.UU. (el término liberal usado ligeramente para identificar 
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apoyadores de la TL en general) la respuesta comin es un si. Pero es una 
respuesta en general dada fuera de contexto. Cuando se lee TL y literatura 
marxista se descubre mención de tal diálogo, y de hecho en encuentro toma lugar 
históricamente hablando. Sin embargo el sentido de urgencia política y escatológica 
en la lectura puede dar la impresión, la menos al sector conservador, de que más 
que un diálogo en el sentido Europeo, lo que ha tomado lugar ha sido un 
entusiástico y práctico sincretismo o co-adopción.” Dejarlo hasta ahí sería por 
supuesto ignorar todo un trasfondo necesario ya que lo anterior puede ser 
resultado de las condiciones sociales e históricas ya descritas, o resultado de las 
mutualmente reforzadas demandas éticas del marxismo y el cristianismo. 
Cualquiera que sea el caso, se percibe el hecho de que un sentido de urgencia 
política nacido de las condiciones sociológicas es lo que nutre la reflexión de los 
teólogos de la TL. Decía José Míguez Bonino, 


La teología de la liberación latinoamericana comienza a emerger tras el hecho, 
como la reflexión sobre hechos y experiencias las cuales ya han evocado una 
respuesta de los cristianos. . .entonces cuando uno es llamado a explicar, a 
entender el significado completo o a invitar a otros cristianos a seguir el 
mismo camino, una teología nace. 


De acuerdo a este teólogo y otros teólogos de la TL, incluyendo a Gutiérrez, 
que la TL nace "tras el hecho" es probablemente la más fundamentalmente 
Organica aseveración que pueda hacerse respecto a la TL. Para Gutiérrez, "se 
trata, de una vida en presencia del Señor en el interior mismo de una actividad 
que de un modo u otro dice relación con el mundo político. . ." Pero entonces, 
cuando lo teológico se encuentra con lo político y viceversa, "por nuestra ubicación 
en el proceso histórico latinoamericano intentamos reformular el mensaje 
evangélico". 

En el lado político, en un encuentro con el "Grupo de los 80" en Chile, 
durante el gobierno de Allende, Fidel Castro declaraba que, "somos exactamente 
lo mismo, sólo que vivimos una época en que la política ha entrado en un terreno 
que es casi religioso, o que la religión ha entrado en terreno político".”* La 
identificación entre marxismo y cristianismo ya había ocurrido, en otras palabras, 
debido a los procesos históricos y políticos de AL. La religión había adoptado una 
conciencia política y era ahora definida como siendo, "para el hombre y tiene 
como objeto el hombre, el centro es el hombre".* En el lado religioso, el poeta 
y sacerdote nicaragiiense Ernesto Cardenal declaraba, "en Chile hemos encontrado 
la integración del cristianismo y el marxismo".!4 Y luego en 1980 enfatizaba Fidel 
Castro en Managua, ". . ademas de marxista, el comunista perfecto debe ser 
cristiano". 

Reciente literatura, encuentros y conferencias sobre la TL, han revelado cierto 
cambio de ritmo en el proceso de incorporación del marxismo en TL. Algunos 
teólogos de la TL, como Juan Luis Segundo, han señalado hacia dos diferentes TL, 
una que emerge durante los 60, y otra que aparece en los 70 y 80.1 La primera 
se refiere al período cuando se enfatizaba la crítica de la ideología religiosa y 
política dominantes. En esta, una influencia histórica y social mayor venía del 
movimiento estudiantil - inspirado entre otras cosas por el fervor y el entusiasmo 
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de la revolución cubana, los movimientos de guerrilla, la lucha contra el neo- 
colonialismo y la teoría de la dependencia. La tarea teológica principal durante 
este tiempo era la liberación de la teología de los entrampamientos ideológicos de 
la cultura política dominante. 

La segunda TL emerge como una teología de los pobres. Es escrita con el 
beneficio de la experiencia de las Comunidades Eclesiales de Base, es menos 
ideológica" y se concierne más con las realidades de la religiosidad popular y la 
diversidad cultural. Durante el primer movimiento una identificación con el 
marxismo, según ya discutido, ocurre a través del contacto con las ciencias sociales, 
en tensión con la influencia europea y norteamericana y las variadas condiciones 
históricas y sociales a niveles nacionales e internacionales de su tiempo. La 
segunda se relaciona con el marxismo contra el trasfondo de nuevas experiencias 
y reflexiones pastorales. 

En breve, la relación entre marxismo y cristianismo en AL, y si la influencia 
del marxismo ha sido inevitable en la TL o no, responde a circunstancias 
concretas. Si se midiese la influencia o la presencia del marxismo en la TL en 
términos de un "diálogo marxista-cristiano" se debe cualificar ese proceso sintético 
con una cuidadosa consideración de los contextos históricos de ese encuentro, 
especialmente durante el primer período. Entonces pudiera uno concluir que, 
dentro de la perspectiva de la historia social, hay dos elementos que se combinan 
para el desarrollo de la TL en AL pasado y presente; uno, una reacción cultural 
o respuesta intelectual a la teología del hemisferio norte; el otro, un esfuerzo o 
praxis de auto-determinación basado en una interpretación y entendimiento 
teológico de las relaciones y condiciones socio-económicas del hemisferio. 

Si el marxismo fue, historicamente hablando, inevitable en la TL, ¿qué 
aspectos de este fueron entonces influyentes? Ya que hay varios aspectos que 
pudieran considerarse, por brevedad habrá que concentrarse en esos aspectos que 
se relacionan al trasfondo previamente discutido, y a esos aspectos que se 
relacionan más directamente al tema de la religión. 

Porque la TL se preocupa con una interpretación de los "signos de los 
tiempos" de una manera concreta, es decir, encontrar la presencia de Dios y de su 
reino en la tierra, vemos como la TL trata directamente con un entendimiento 
teológico de los procesos históricos de su propio milieu - a la vez siendo crítica 
de su propio ról. Por ello dos aspectos que la TL y el marxismo comparten en 
común son: la tarea de interpretar una realidad concreta, y la tarea de producir 
cambio en esa realidad. Estos dos aspectos a su vez revelan una preocupación 
mayor con métodos. 

Una preocupación mayor para los oponentes de la TL es la posible 
transferencia de las raíces filosóficas marxistas a las premisas y conclusiones de la 
TL. En otras palabras, si toda interpretación de la realidad implica una visión de 
mundo, se pregunta si acaso o no la visión de mundo del marxismo es 
acríticamente adoptada por la TL en lugar de críticamente adaptada. Esa pregunta 
puede contestarse con un firme no. Si de algo pudiera acusarse a la TL sería de 
adoptar el ambiente o el espíritu de los tiempos cuando las reflexiones originales 
toman lugar, y en el proceso tal vez, de adaptarse un poco ácriticamente al 
proceso mismo. Si una de las mayores preocupaciones de los oponentes de la TL 
es que esta haya adoptado las posiciones ateas del marxismo en su reflexión 


Apuntes/63 


teológica, la preocupación es comprensible pero sin mérito. Por la mayor parte los 
teólogos de la TL se han mantenido ortodoxos básicamente en sus teologías, y aún 
en sus afiliaciones eclesiales. 

Pero, ¿y qué en cuanto al método? En este caso las preocupaciones del sector 
conservador son, por supuesto, diferentes a las que pudieran tenerse genuinamente 
desde un perspectiva de izquierda. Cuando se interpreta el método en la TL y el 
marxismo desde el sector conservador como métodos de interpretar la realidad, 
la conclusión es que ambos métodos interpretan la realidad de la misma manera. 
Se reclama que la TL y el marxismo ven la realidad como naturalmente conflictiva 
y la sociedad como necesariamente dividida por lucha social, la cual solo puede 
superarse por la acentuación y aceleración de contradicciones dadas, y el triunfo 
de un grupo social sobre otro. Visto de esta manera se entiende por método como 
ambos interpretación y acción. La conclusión lógica desde esta perspectiva es, que 
en términos de método, la TL y el marxismo son lo mismo; o que la TL ha 
adoptado la visión marxista de la realidad. 

Desde una genuina crítica de izquierda se pudiera especular si tal integración 
o asimilación existe. O, si lo que en realidad ha ocurrido ha sido una 
sobreimposición ideológica de momentums históricos. Si existía o no al momento 
de la primera TL un momento revolucionario es una cuestión muy larga para 
cubrirse aquí, y una que se ha discutido extensamente en AL. Lo que sí puede 
inferirse históricamente de algunos títulos en TL, es que en un tiempo en 
particular se entendió la realidad política de AL como estando en un momento 
revolucionario.!® En otras palabras, hubo un período en particular, cuyas 
ramificaciones se extienden hasta los 70 y 80, en el cual un momentum 
revolucionario, tal vez fermento, era claramente detectable. Los documentos de la 
conferencia episcopal de Medellín así lo percibían al incorporar ese clima como 
parte de su interpretación de los "signos de los tiempos". 

Volvamos a considerar las preocupaciones de los oponentes de la TL, es decir, 
que la TL y el marxismo interpretan la realidad de la misma manera y por tanto 
son lo mismo. Que las sociedades son esencialmente mantenidas en tensión por 
grupos conflictivos, contradicciones, intereses, stratas o clases, es un hecho 
aceptado por las ciencias sociales según sea por modelo estructuralistas, 
funcionalistas o dialécticos. Donde las diferencias entre estos acercamientos se 
hacen claras es en la atribución a las fuentes de esos conflictos, y sus soluciones. 
Pero estas son cuestiones que pueden explorarse sin el elemento religioso, es decir, 
independientemente de si el científico social cree o no en Dios. Sin embargo, ya 
que el marxismo considera el ról de la religión en la sociedad desde una 
perspectiva (y tarea) filosófica, prevalece la pregunta en algunos de si al "usar", o 
"adaptar" el análisis marxista la TL termina también aceptando los puntos de 
partida filosóficos del marxismo, o sea, el materialismo ateo. 

Aquí se hacen necesarias líneas de definición. Sí, el marxismo y la TL 
interpretan la realidad básicamente de la misma manera, o sea, como conflictiva. 
Aún así, uno debe pedir a los oponentes de la TL que tomen otra mirada, y que 
incluyan en sus preguntas: ¿qué realidad? Mientras que el marxismo (Engels más 
que nada) se percibe generalmente como una visión filosófica total del mundo, se 
puede decir que solo intenta dar contabilidad de todo lo que es el mundo, y en 
particular todo lo que ha sido creado por la historia y la cultura humana. En este 
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sentido el marxismo confronta todo lo que es humano como creación humana. Y 
la sociedad y todo lo que constituye la sociedad humana es humano. La religión 
como realidad social es también una realidad humana, una expresión humana, y 
por tanto una creación humana. Esto es al menos la preocupación básica de Marx 
con la religión, una preocupación con la fuente y el ról de la religión en la 
sociedad, especialmente según se relaciona operativamente al area de la economía 
política, y por supuesto, a la ideología. 

Los teólogos de la TL, por otro lado, se preocupan con la realidad en 
términos muy concretos y especificos.!? La realidad que ellos quieren confrontar 
es la realidad de AL (y qué hacer al respecto). Esa realidad es tal que cuando se 
observa la sociedad, aun en general, la diferencias entre los grupos socio- 
económicos son mucho más marcadas y definidas que en otras sociedades, 
especialmente las industrializadas. Al observar esas diferencias desde un punto de 
vista social estos teólogos se encuentran con Marx el teórico social, el sociólogo 
y el economista, no necesariamente Marx el filósofo. Por ello el análisis de Marx 
de la economía política y de la división de las sociedades en clases encuentra 
resonancia en las interrogantes de los teólogos de la TL sobre su realidad. Y esa 
realidad, como ya se ha demostrado, incluye la inevitabilidad histórica misma del 
pensamiento marxista y de movimientos marxistas en la realidad política de AL. 

En última instancia, y para resumir, aunque el marxismo y la TL comiencen 
y terminen viendo la realidad social humana como conflictiva, no quiere ello decir 
que comiencen y terminen con las mismas premisas y conclusiones. Marx puede 
observar por su parte la realidad humana como conflictiva sin hacer atribuciones 
a lo divino o al área de lo teológico sino a las necesidades humanas según se 
expresan en lo económico. Los teólogos de la TL, por otra parte, no le echan la 
culpa a Dios por la conflictividad social humana, pero pueden ver cómo el 
"pecado, . . .raíz última de toda ruptura de amistad, de toda injusticia y opresión 
. . ." se expresa históricamente en el área humana de la economía. 

Aún cuando uno termine en desacuerdo con las concepciones marxistas, ello 
no cambia el hecho de que cualquier análisis político, compromiso, investigación 
o diálogo, debe reconocer la influencia y existencia del pensamiento y movimientos 
marxistas en AL. ¿Cómo puede entonces el cristiano responsable, clero o laico, 
presentar el evangelio a un momento y realidad históricas como la de AL de al 
menos los últimos 30 años sin considerar seriamente lo que los marxistas han 
dicho y hecho en AL? A esta realidad y tarea es que la TL ha querido responder. 

El tema del peligro de las posibles transferencias de las conclusiones 
filosóficas marxistas a los análisis de la TL puede tocarse de otra manera si uno, 
como sugiere Arthur F. McGovern, establece la diferencia que existe entre el 
marxismo definido como teoría social, en cuyo caso el ateísmo es de menos 
importancia, y el marxismo definido como materialismo dialéctico, en cuyo caso 
el ateísmo se encuentra implícito en su propio significado. 

Se puede abundar más sobre estos temas. Pero solo he querido esclarecer en 
algo el trasfondo de la cuestión del marxismo en la TL. Muchas veces en el 
esfuerzo por expresar preocupación con la situación de AL, se invierten energias 
futilmente tanto en preocupaciones abstractas por parte del sector conservador, 
como en apologías innecesarias por parte del sector liberal. Lo más importante es 
reconocer que el encuentro de la TL con el marxismo responde a razones y raíces 
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históricas y sociales concretas en tiempos específicos y es resultado de ellos, no 
de conspiraciones ateas. 


Summary 
The debate over the use of Marxism in the Theology of Liberation continues. 
But the debate is usually held in abstract terms due to the fact that little is said about 
the contexts where these take place, and to the fact that the underlying preocupation 
with atheism seems to overule other considerations. Another look at the background 
of liberation theology may help place these preocupations in perspective. 


Endnotes 


1. El tema del marxismo en la TL es un tema viejo, aunque por experiencia propia, se consta de que 
todavía se discute. Y en algunos currículos de seminario se utilizan libros de texto que en muchos 
casos tienen ya casi veinte años de publicarse, sin considerar la contextualización de la TL, ni la 
profundización y variedad de matices de la misma. Varias revistas siguen llamando la atención del 
público hacia este tema. La revista The Circuit Rider por ejemplo dedicó una edición al tema hace 
menos de un año. 


2. Sin embargo existía también una actitud favorable hacia las instituciones democráticas de los 
EE.UU. ya que las consideraban superiores a las que habían experimentado bajo España. 


3. Se pensaría que este patrón de intervencionismo habría de cambiar con el tiempo, pero el reciente 
caso de Nicaragua y Panamá demuestran que todavía existe en algunos círculos en los EE.UU. apoyo 
para este tipo de política extranjera. Para un reciente estudio de este patrón desde el punto de vista 
estadounidense vea: Condemned to Repetition, por Robert A. Pastor3. (Princeton: 1987). 

4. Ha existido una larga controversia en cuanto al caso de los revolucionarios cubanos, por ejemplo, 
si en el caso de Fidel Castro su adhesión al marxismo existía antes o después del triunfo de la 
revolución. La respuesta usualmente depende de si uno cree que fueron los EE.UU. quienes 
empujaron a Cuba hacia la U.R.S.S. y al comunismo, o si era ya marxista desde el principio. 


5. Este ha sido el caso de la tendencia en el FSLN en Nicaragua representada por Tomás Borges, 
Ministro de Interior y Seguridad del Estado. La guerrilla de Sendero Luminoso es también 
influenciada por esta tendencia marxista. 


6. El estalinismo se consideraba mayormente como una aberración del marxismo. 


7. Este trasfondo forma parte necesaria del cuadro para el encuentro entre marxistas y cristianos en 
AL. 


8. No es ser peyorativo no polémico lo que se intenta en este punto, pero habría que considerar en 
otra ocasión estas relaciones; desde el punto de las relaciones entre la cultura religiosa y la cultura 
política. 


9. José Miguez Bonino, Doing Theology in a Revolutionary Situation. Fortress Press: Philadelphia, 
1975,;p., 61, 


10. Gustavo Gutiérrez, "Praxis de liberación: teología y anuncio". En, "Praxis de liberación y fe 
cristiana: el testimonio de los teólogos Latinoamericanos", Concilium 96., p. 362., (1974). Inglés, p. 
65. 


11. Ibid., p. 366., español; p. 70 inglés. 


a Hugo Assman, Habla Fidel Castro sobre los cristianos revolucionarios. Uruguay: Tierra Nueva, 
1972., p. 87. 


13. Ibid., p. 90. 


14. "Entrevista a Ernesto Cardenal". Claridad., periódico del Partido Socialista Puertorriqueño, 28 
de abril de 1974, 


15. "El comunista debe ser marxista cristiano". El Nuevo Dia., 26 de julio de 1980, San Juan, P.R. 
Veáse tambien Prensa Latina. 
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16. Juan Luis Segundo, "Les deux théologies de la liberation en Amérique Latine", Etudes., 361, pp. 


149-161 (1984). 


17. Se tendrá que asumir al menos un entendimiento básico de los temas y asuntos filosóficos 


envueltos en el marxismo. 


18. Por revolucionario aquí se entiende cambio o proceso de cambio radical, social, y político, no 


violencia física necesariamente. 


49! ye a esto decir que Marx no se preocupa con lo concreto, sino que la TL se ocupa con una 
realidad específica, la de AL y sus relaciones con el capitalismo internacional. Marx a su modo se 
preocupó con la economía occidental en la forma de capitalismo, particularmente en Europa. 


20. Gustavo Gutiérrez, Teología de la liberación: perspectivas. Lima: CEPED, 1971; p. 60. Pero los 
teólogos de la TL no son los primeros en reflexionar sobre el hecho de que la realidad humana es 


sostenida por contradicciones. Desde San Pablo 


hasta hoy día la teología cristiana ha mantenido en 


tensión los temas de pecado-gracia, perdición-salvación, caida-redención, etc. 
21. Arthur F. McGovern, "Atheism: Is it Essential to Marxism?" Journal of Ecumenical Studies. Vol. 


22, Summer 1985, 43. 
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Ñ Esta obra documenta algunos aspectos de 
la dolorosa realidad que experimentara el 
_ pueblo argentino bajo la dictadura militar. Esa 
realidad pudo haber sido aliviada en gran 
_ manera por el compromiso eclesiástico con el 
_ pueblo que presuponen los documentos del 
Vaticano II, Medellín, y Puebla; pero, para 
- desgracia de todo un pueblo y toda una iglesia, 
tales documentos fueron ignorados por la 
mayoría de los líderes de la Iglesia Católica 
- argentina. De hecho, el análisis de los eventos 
relatados en el libro se presta para reflexionar 
sobre las tristes consecuencias de la ideología 
_pre-conciliar en algunos elementos de la 
jerarquía argentina, asi como para una 
reflexión sobre la praxis socio-política que esa 
ideología apoya. : 

| El formato de la obra combina elementos 
autobiográficos, periodísticos, y un excelente 
análisis político-teológico de la situación 
- descrita en la misma. A pesar de que el autor 
- fue directamente afectado por estos sucesos, al 
punto de que le asesinaron una hija y varias 
amistades, se nos ofrece un relato objetivo del 
papel que jugaron los elementos políticos, 
militares, y eclesiásticos. Mignone se limita 
generalmente a detallar los aspectos y eventos 
que tienen mayor relación con la Iglesia 
Católica y su relación de cómplice con la 
susodicha dictadura. Sus conclusiones tienen 
mucho que decirnos a todos sobre nuestra 


praxis cristiana. 


El libro detalla la historia de un cuerpo de 
obispos que conscientemente ignoró o apoyó el 
asesinato, rapto, tortura, encarcelamiento 
injusto, exilio, y denigración de muchos de los 
que se comprometieron con la causas justas del 
pueblo. Se nos brinda información que puede 
ser verificada con facilidad, y que está basada 
en reportes y testimonios fidedignos. A pesar 
de que parte del propósito del autor es el de 
abrir el camino para reflexiones posteriores, 
esta reflexión hace eso y mucho más. Nos 
encontramos con un relato de dolor, abuso, 
sufrimiento, y esperanza en el seno mismo de la 
iglesia en su relación histórica con la sociedad 
que le rodea. Esto no es nada nuevo. 
Desgraciadamente, como cristianos, hemos 
desarrollado una larga historia de complicidad 
con los elementos demoníacos en la iglesia y en 
el orden político-militar. De ahí que sea 
necesario señalar que esta complicidad está, en 
numerosas ocasiones, presente de una forma u 
otra en nuestra praxis cristiana. 

Sus palabras de juicio están sabiamente 
balanceadas con sugerencias positivas de 
cambio, y palabras de reconciliación y 


. esperanza para la iglesia y la sociedad argentina 


en general. Reconocemos en esta obra una 
contribución a la renovación de una pastoral 
cristiana comprometida con las circunstancias 
históricas del pueblo, y un esfuerzo de un 
miembro doliente de la iglesia por llamar a sus 
líderes políticos y eclesiásticos a un servicio 
basado en la justicia y la praxis de Jesús. 
Javier Quiñones Ortiz 
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Reseña bibliográfica 
Kenneth G. Davis 


The Future is Mestizo: Life Where Cultures Meet, Virgil Elizondo. Bloomington, 
IN: Meyer Stone Books, 1988. 111 pages, $7.95. 


This book is a sacramental; it effects what it signifies. Of all of Elizondo's 
writings this is the book which is itself most mestizo, a synthesis of what appear 
to be opposites; at one and the same time it weds a very popular, 
autobiographical style with Elizondo’s most potentially unpopular and far-reaching 
reflections. 

Looking over the table of contents, one easily sees that, while Elizondo can 
give scholarly attention to detail, he never thinks small. Many of his finest articles 


are reflected in the first four chapters, the fifth reflects his La Morenita: © 
Evangelizadora de Las Americas, and the sixth the popularization of his dissertation - 
under the title Galilean Journey. It is the last chapter of his present work, - 
however, which most reflects the evolution (or revolution) of his thought: "Toward — 


Universal Mestizaje". Perhaps a more appropriate title for this chapter would have 
been, "I have a Dream" as it has a similar intuitive yet compelling message. 
Looking at the world through the crystal ball of his own wide-ranging experience 
and academic reflection, Elizondo sees a conflict of two parallel forces: modernity, 


with the plastic uniformity it wishes to impose, and the instinct of those indigenous © 


who, through their popular culture, resist this assembly-line assimilation. 


ee AS ISA ÍA ca ir dd A A 


The struggle involves two parallel and dissimilar migrations. First, the — 
migration of a very few captains of industry (along with their media) from the - 


developed world to the less developed world. They have an enormous influence 
on the local cultures, especially among the young, and create new, dependent 


markets. The chains they impose today are not wrought of iron and fastened upon — 
the subjugated ankle, they enslave rather with chains of gold worn about the neck: 


consumerism is perhaps the worst colonialism precisely because it creates within 
the native breast a cultural imperialist. From this same developing world (often 
in response to the economic crisis perpetuated by "development") there is a 
second, massive migration of the poor to the developed world. In contrast they, 
despite their numbers, are usually influenced by, rather than exert influence upon, 
the host country. However, the net result will be neither the deafening uniformity 
of modernity, nor the competing voices of Babel; Elizondo’s inner peripheral 
vision perceives rather the mestizado movement toward the harmony of Pentecost. 

From around the world (Basques, Latinos, Filipinos) he gives examples of this 
struggle: modernity seeks to impose a standardized homogeneity, yet always an 
indestructible if inscrutable identity of these oppressed peoples, often after 
generations of assimilation, will finally discover its native voice and identity and cry 
out with God: "I Am!" They are influenced but not usurped by modernity, and 
indeed the wisdom of their folk customs is a cause of a counter influence, the 
subtle signs of post-modernity. This cultural mestizaje is the universal death of 
exclusivity, but not uniqueness; differences are not destroyed but transcended. 
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Elizondo’s dream of universal unity without uniformity is the bright side of a 
possible nightmare: 


A new world order is beginning to emerge. It is beyond Marxism or 
capitalism, it is beyond Roman Catholicism, Protestantism, or Islam....today 
there are too many forces and interests at work that totally bypass national 
boundaries and national concerns. Modern-day weapons make the concept of 
nation against nation, ideology against ideology, and even religion against 
religion a real threat to the whole of human existence. New forms of life must 
be found if humanity is to survive. (pp.90, 101) 


This new form of life is the respectful integration of cultures, the openness of the 
particular to the universal without the loss of either. Today there is no room for 
an "us" versus a "them"; universal mestizaje is the mutual embrace of a worldwide 
"we". Thus the title of this book: Elizondo believes that the future is (must be) 
mestizo. However, cultural mestizaje is the conclusion: its premise is somewhat 
more startling. 

In a world where rabid religious rivalry pits Jew against Palestinian, Irish 
Protestant against Catholic, Hindu against Muslim, Elizondo claims that no 
cultural mestizaje is possible without a religious mestizaje because religion "can 
be the deepest and strongest barrier to human unity" (p. 106). He appeals to the 
documents of Vatican II, and to the thought of Teilhard de Chardin, to elaborate 
and explicate his theme of ultimate mestizaje predicated upon religious mestizaje. 
As Jesus himself denounced every absolute, even religious absolutes, except the 
unconditional absolute of love for the Other, so we must contribute to the 
explosion of a world-wide cultural mestizaje by creating the critical mass of a 
religious mestizaje. 

Presumably Elizondo has dealt more subtly with this issue and its potential 
religious syncretism in the longer French original L’avenir est au métissage. 
Indeed, when he describes the history of religious mestizaje it sounds much like 
what Catholic missiologists call inculturation. Yet after all, this book is a 
sacramental, more symbol than science. Perhaps that is why he is not particularly 
careful with his terminology (on page 52 and elsewhere he interchanges "Mexican" 
and "Hispanic”), as well as somewhat cavalier about his work with the Pentagon. 
All such questions and criticism aside, this is a remarkable book precisely because 
it sparks remarks. It could serve as a much-needed addition to any course on 
Chicano studies, as well as a conversation catalyst between Latino leadership and 
pastoral agents in the Church. It excites and therefore effects what it proclaims: 
life at the confluence of cultures. 
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Perkins School of Theology 
Hispanic Studies Program 


Hispanic population and within close proximity to Latin America, has committed 
itself to the preparation of church leaders with the knowledge and skills for 
effective ministry in this context. The Hispanic Studies Program is intended for Í 
M.Div. Students who want to prepare for ministry in a bi-lingual and bi-cultural 
setting. Five annually renewable Hispanic Studies Program scholarships are 
available for M.Div. students who are admitted to and continued in the program. 


Perkins School of Theology, located in the Southwest with its significant : 
4 


A certificate will be granted to any student who fulfills the following 
requirements: 

1. Complete fifteen semester hours in Hispanic studies. The student is strongly 
encouraged to take at least one course in Hispanic studies from each of the 
four divisions of the curriculum. . 
2. By the senior year give evidence of being able to conduct the principal t 
worship services of the church in Spanish. 
3. For non-Hispanic students, complete an interethnic experience in a Hispanic 
setting during the junior year. 
4. Complete an intership in a Hispanic setting if possible, or, if that is not 
possible, serve an internship in which, by agreement, no less than one-third of 
the student's working time is spent in a Hispanic congregation or project 
within the community. If neither of these is possible, do a forty- to sixty-hour 
interethnic experience in a Hispanic church during the senior year under - 
supervision arranged by the Director of the Mexican American Program. 


Students must have reading and conversational Spanish skills at an 
intermediate level. Perkins does not offer instruction in Spanish for credit, — 
although non-credit courses are regularly available. Students are encouraged to — 
enroll in these and/or attend a Spanish-language school in Dallas, Cuernavaca, 
Mexico City, or elsewhere. 


Students with sufficient Spanish language skills may be able to do a semester 
of studies in Costa Rica or an internship in Mexico. Students may also enroll in 
a three-week Perkins travel seminar in Mexico (Christianity in Mexico: The 
Churches, Popular Religion and the Struggle for Justice), which is normally offered 
in alternate summers. 


For additional information please write to the Admissions office, or the 
Mexican American Program, Perkins School of Theology, SMU, Dallas, TX 75275 
(214) 692-2293, (214) 692-2265. 
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ETE 


The Fund for Theological Education 
announces 


The Hispanic Summer Program 


*Two weeks of study with Hispanic peers 
*With Hispanic professors and leadership 
*Experiences of worship and celebration 
*Enhanced cultural awareness 


When: 
June 24 to July 6, 1990 

Who: 
*Hispanic students currently enrolled in seminaries 
*Hispanic seminary graduates seeking continuing education 
*Others with an interest in Hispanic ministries 
Where: 

The campus of 

The Oblate School of Theology 


San Antonio, Texas 


Courses will be accredited by the Oblate School of Theology, and can be 
transferred to other schools 

Financing: Fellowship awards are available to help students defray the cost of 
travel, room, board, and tuition. Students will be expected to contribute towards 
the cost of their participation. 


For further information, as well as application forms, write to: 


Dr. Justo L. González, Director 
Hispanic Summer Program 

336 Columbia Drive 

Decatur, GA 30030 

(404) 378-7651 
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